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القدس ضدََّ أورشليم: حروب في جغرافيا الروح

فتحي المسكيني، تونس﻿

َ كلام فلسفي وأ حتىأ دبي وأ ثاقفي حول "السدق" لا يرأ دين يبقىا نفعالاًً محيلاً وأ هوويّاًًّ  1ثمََّة مفراقة تكتنفأ يَّ

فقط: إنا لأوروبييناو لغربيين بعامةي لا عرفون "السدق" بلي تحدثون عن "ميلشروأ"،و "نحن"ا لعرباو لمسملين 

 لانعرف "ميلشروأ" بل نفكر في "السدق".و هذ ابرودهضو ع تأيولي مخصوصي كشف عن فرق آخرقي لا ل خطورة 

نظرية في طرح قضيةلاا نتامء: إن ميلشروأ هي موضوعةلا هوتيةأو دبيةو فلسفيةورو مانسيةو سينامئية متواترة 

إلى  منذا لقرنا لسابع عشر  على حدة،  متيدنينو عاملنيين، كلٍٍّ  غربيين، مسيحيينو يهود  مؤلفين  في كتابات 

اليوم،أ ما ال سدقفهي ميدنة تيراخيةو دينيةو سايسيةي عيش فيه اسكان عربو مسملونو مسيحيونو يهود 

حيقيقون منذ سنة 637 م بع دمعركة بينا لخلافةا لإسلاميةاو لإمبراطويرةا لبيزنطية. نحن نفكر في ميدنة محتلة 

وهي منتسبون إلى ذاكرة سردية.و لذلك، فإنا لبحثا لفلسفي في دلالةا ل سدقبالنسبة إلين وأ ابالنسبة إلىا لجزء 

او لغربيين  إلىا لأوروبيين بالنسبة   ميلشروأ  بالفحص عن دلالة مي ر حتماًً  غيرا لغربي منا لإنسانيةا لحالية، هو

بفكرة  لاا هتامما لغربي  لجلمةأ نامط نؤرخ جاًديً  أ ان  عيلن إن  ا دلمحدثين.  بع م ا او لمعاصرينو حتى  المحدثين

 ميلشروأحتى ندخل في طرحأ سئلة عقيمة حول معنىا ل سدقبالنسبة إلينا. 

لا دقنخرطا لفلاسفةا لأوروبيون طليةا لقرنا لسابع عشر )من قبيل ديكراتو هوبسو ليبنتز( في بناء عقلانايت 

كبرى ترفع د رو"العقل" بمجرده )بعاًديً عنيّّأ  سلطةأ خرى( إلىر تبة براديغا ملذاتا لمحضةا لتي لا تحتاج في 

تفكيره اإلىأ كثر من تبني نمطا لبحث عنا لحقيقةا لذ يفيا لعلوما لريضايةاو لفيزايئية. لكنا لقرنا لثامن عشر 

ث م بعامة،و من  للتنوير  ثاقفي  برنامج  ضو ع  إلى لهذها لعقلانيةا لكبرىي حتاج  عنأ نا لتنفيذا لتيراخي  كشف 

ا ملتفتا لفلاسفة  إلى مصاد رتشريع معأو يرايخلاقيي نبغيا ستاقؤه امنا لتراثا لغربي نفسه.و من ث يحتاج 

إلىا لتراثا لعقلانيا ليوناني باعتبراه يستطيع توفيرأ داوتا لتبريرا لمعاو يرايلأخلاقيا لذ يتحتاجها لحادثة بع د

إلى خطابي عتبر فكرةا لتدقم هي غياةا لترايخا لإنساني.  ا ميقلمسيحيةو تحولت  في عملنةا ل أن قطعتش وطاًً 

وكانت خطةا لحادثةا لفلسفية،ا لمتموقعة في فكرةا لعقل/ا لذاتاو لمتأسسة علىو عودا لتدُُّقما لتقنياو لأخلاقي، 

تقتضيا ختزال مكونات "الإنسانيةا لأوروبية" )حسب تعبير هوسرل( في عنصراو حوو دح ديهوا لمكونا ليوناني-

سرديةو نامذجأ خلاقيةو مصاد ر قيأ ونات  إلى "أثينا"و "ورما"  مثل  قميدة  مدنر مزية  تحولت  الروماني.و فجأة 

معيراية لإعادة بناءا لذاتا لأوروبيةا لكبرى.و ذلك كان هو برنامجا لتنويرا لغربيا لذا يستعمليأ ضاًً، إلى جانب 

الترسانةا لمفاهيمية للعقلانيةا ليونانية، ترسانةأ خرى منلاا ستعاراتا لجغرافيةا لتي تؤد يد رو"الشخصايت 

* ظهرت هذها لاقملة بوصفه ا"الفصلا لسابع" في كتاب: فتحيا لمسكيني، هذه الذات ليست لك: صدوع ديكولونيالية )القيراون:ا لأمينة للنشر 

اولتوزيع، 2025(، 187-199،يو عاد نشره ابإذن خاص منا لمؤلف. 
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المفهومية" )حسب مصطلح جيل دولوز( من خلالأ سامء مدن ذاتر مزية عالية في تحيقبا لذاكرةا لعقيمة 

للأوروبيين. إأ لانه في هذها لأثناء ق دظهر فلاسفةوروأ بيونو خاصة فياوأ خرا لقرنا لثامن عشرو جأ اودنه من 

الممكنرو ب اممنا لضر يروتطويرا ستعارات جغرافية جديدةو غير يونانية منأ جل تعيمقو تأصيللاا نتامء إلى 

المصادا رلعقيمة للذاتا لأوروبيةا لتي بلغت عندئذ قاًردً هائلاًً من "المعيرايةا لذاتية" )حسب تعبير هابرمسا(. 

وهنا، بدلاًً من مواصلةلاا نخراط في براديغا ملتنويرا لاقئ معلىور م امجازيةأو ثينا استعيراة لإرساء فلسفة ترايخ 

ا َمَّلبحث عن مصادأ رصيلةأ خرى.و في هذا السايق ظهرتا لحاجةا لرمزيةاو لتخيليية  مناسبة للأزمنةا لحيدثة، ت

ا َمَّستدعاؤه ابأنحاءش تى منأ جل لعب د رومعو يرايتأصيلي منافس وأ معلا دضاستعارات  لاستعراة "ميلشروأ"و ت

التنويرا لأخرى،لا سور اميمأو اثينا.

وعلىا لرغ ممنأ ن ملامحا ختراع علاقة سرديةأ وأ دبية "حيدثة"،وروأ يأ بية معملنة، مع "ميلشروأ" قا دزدهرت 

من خلال كتبا لرحلات منذا لنصفا لثاني منا لقرنا لسابع، بعا دنحسا رالا دملعثامني،1او ستمرت إلىا ليوم 

فإنا لحدثا لفلسفيا لذ لا ي إلىا لرحلةا لعيملة،  إلىا لرحلةا لأدبية  ة منا لرحلةا ليدنية  ايَت عَدَّ تحت مسمَّ

 َدَّمن ذكره هن اهو كتابا لفليسوفا ليهودا يلألامنى موسى مندلسون)1729-1786(او لذ يكان عنوانه هو  بُ

أورشليم أو حول السلطة الدينية واليهودية،2او لمنشو رسنة 1783. بأ دينهي لا نبغيأ ني غَرَّنا العنوان هنا، 

ا دللعبةا للغوية  تساع مي كنأ ن  مفهومية ش وأ خصية  ر امزاً بوصفه  ميلشروأ  بل ا سدقلتيراخية،  يهمُُّا ل  لا  فهو

فيا للغاتا لقومية  حسبأ سامئه  "التنوير"  عنوان  تحت  عشرا لأوروبي  طبعتا لقرنا لثامن  الجديدةا لتي 

ن يدق سايق  بلورة  على  )Aufklärung, Lumières, Enlightenment, l’illuminismo(و ذلك  الأوروبية 

إلى ذلك عنوان  يشير  بالأسسا، ك ام بشكل غير مسبوق.و منه ا ا الحادثة  لمعالجةا لمشاكلا لتيأ ثراته وعقلاني 

كتاب مندلسون، قضيةا لفصل بينا لديناو لودلة.و هو ق دعالج هذها لقضية في إط رامبحث عنا لسلطةا ليدنية 

وحريةا لضمير، كرا امتسمه هوبسو سبينوزو الوك )القس م1(،و لكن خاصة هو ق دناقشا ليهودية في نطاقا لسؤال 

عنا لا رودلج ديد)العاملني( لأ يدين في ظل دولة حيدثة مستنيرة )القس م2(.

يهودي"  "تنوير  إنجاز  إمكانية  تأك دي إلى  يهدف  محض  بغرضأ سلوبيٍٍّ   ميلشروأ مكان  تنشيطا س  َنَّ فإ وبالتالي، 

على تربةوروأ ب انفسهو افي سايق برنامجا لتنويرا لأوروبي فيا لقرنا لثامن عشر،و هو مأُ اطُلق عيله بالعبريةا س م

"هسكلاه" بالمعنىا لحرفي "الحكمة" وأ "التعقل" من "سِِخِِل" بالعبرية يأ "العقل"(و يسمََّىأ عضاؤه ا"المسكميل" 

)Maskilim(،و كان تنويراًً مرَكَّزاًً على حركةا ندماجا ليهود فيا لمجتمعاتا لعاملنيةا لأوروبية،و هي حركةا ستمرت 

إلى حدّّا لعام 1880.و هي ظاهرةر ب امتشبه حركةا لإصلاحاو لنهضة فيا لتنويرا لعربيا لمعاصر.و كان فوكو فيأ ح د

دورسها لأخيرة "م اهو عصرا لتنوير؟" ق راشأ دإلىأ ن م اكاني طمح إليها لتنويرا ليهود يك امعبر عنه مندلسون هو 

خاصة إثباتلاا عتراف بأنا لتنويرا لألامني )die Aufklärung(او لتنويرا ليهود ي)die Haskala( ه ام"ينتايمن 

مستنيرة،  يهودية  بلورة  ير دي مندلسون  ي امنبثاقن". كان  ه مس را يّّأ   من يو دحلاوانأ ني حدِِّد ا او ح ترايخ إلى 

عاملنية، ذات نزعة كونيةو ترفض يأ فكرةمش ولية.و بهذا المعنى هو قا دستدعىا سا ميلشروأ مستدعءًًا تنويرياًً 

 لاوعلاقة له بأأ يطامع تيراخية في ميدنةا لسدق. كان عصرا لتنوير ق ددمرا لعلاقةا لجنينية بالمكان من خلال 
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تطوير قلاا مينتامءا لكسموبوليطقي إلىا لعالو مفكرةا لمواطنةا لعاليمة ك امدافع عنه اكانط.

وفي هذا السايقا لحادثيا لمستنير،ا عتبر هيغل،مض ن دورسه في فلسفةا لترايخ )م ابين 1822و 1830(،أ نا لله 

اللامتناهيمي لا كنأ ني نتمي إلى مكان محسوو سمتعين من قبيل "الأرضا لدقمسة". قال: "إن قبرا لمسيح هو 

فراغ بلار جعة". بل يجبأ نيُ اقل لملحدثين ك امقيل للحورايين صباح يوما نبعاثا لمسيح: "ي لانبغيأ ن تبحثو ا

عن مب أدداينتك مفيا لمحسو سفيا لقبر، فيا لموتى، بل فيا لروحا لحي، في ذاتأ نفسكم".و حسب هيغل،ي لا نبغي 

أن نبحث عنا لله وأ عنا للامتناهى في مكان م ابوصفه "هذا" وأ "ذاك"ا لموضعا لمتعين،ي لا نبغيا لبحث عن 

الله في كنيسةا لايقمة، بل في مبا أدلذاتيةا لإنسانية. قال: "في كنيسةا لايقمةأ خذا لغرب منا لشرق عطلةأ بيدة 

وهناك فه ممبأده عنا لحريةا لذاتيةا للامتناهية.و منذ ذلكا لوقت لي معمي دكن لملسيحيةأ ن تدقم نفسه ا

بوصفه اكلاًمش ولياًً )Totalitat(".أ ين يجب علىا لأوروبيينأ ن يبحثو اإذن عن دلالةميلشروأ ؟

بعا دنحسا رالدّّما لتنويري،ا نخرطا لرومانسيون، من فلاسفةشو عراءأو دباء )هيغل،يلش غلليش نغ كيركغراد(، في 

إعادةا كتشافا لنصوصا لمسيحية بطرقية مرعبة.و ق دتزامن ذلك بوجه م امع دخولا لحادثةأ كثر فأكثر فيأ زمة 

مع مصاد رذاتها.و ب ردقما انحسر نموذجا لفليسوفا لعالأ مخذ نموذجا لمؤلف/ا لنبيي عود إلىا لخدمة بشكل 

مثير.و هو م اسوف يج دهالتها لع ايلفيا لربعا لأخير منا لقرنا لتاسع عشر في كتاب نيتشه هكذا تحدث زرادشت، 

وبلغ إلىا لثاقفةا لعربية في كتابات جبرانو نعمية.و في قلب هذا الدّّما لرومانسيا لذ يطبعا لفلسفةا لأوروبية من 

تسعينايتا لقرنا لثامن عشر إلى خمسينايتا لقرنا لتاسع عشر، طا رَوَّلفليسوفا لألامنيليش نغ تأيولاتقيشر ة 

للادلةميلشروأ ، هي تضيف للادللةا لأدبيةاو لتنويريةا لسابقة دلالةأ خرى من نوع طريف. هو يسيمها اللادلة "م ا

بعا دلتيراخية". قال في كتابه فلسفة الوحي: "إن يوحنّ اهو حويّّرا كنيسةا لمستقبل،ا لعاليمة حقاًً،ا ميلشروأ لثانية 

اولجديدة، تلكا لتير آه اتنزل منا لسامء... ميدنةا لله حيثيُ لا سُتبعأ دحد،ديو خلها الوثنيوناو ليهود على حدٍٍّ 

سواء،و من دون حودد مديقة،و من دون سلطة خراجية من يأ نوع،و تبقى هي بذاتها، لأنا لكلي أتي إليه ابحرية، 

اولكلي نتمي إليه ابمحض قناعتها لخاصة،و ذلك من جهةأ نور حه قو دجدت فيهو اطناًً". كانليش نغي عرف 

كتاب مندلسونا لمش راإليهيو حيل عيله، لكنه لا يستعمل ميلشروأ لأغراض تنويرية، بل في نطاق إشكاليةأ خرى. 

إلى تلُّمكُا للادلةا لإنجيليةا لتيأ خذته ميلشروأ افي "سفرا لرؤاي"، في "سفر يوحنّاّ".و إنه من  هي تلكا لتي تهدف 

المف ديجاًدأ ن نذكِِّر بملامحا ميلشروأ لإنجيلية حتى نفه مطرافةا لتخريجا لذا يقترحهليش نغ. 

و لاأ هام:  ا ميلشروأ لقمصودة، دلالة لتح ديد موقعين حاسمين  على  نصوصا لمسيحيةا لأولى  في  نعثر  نحن  إذ 

"سفرا لرؤ اي]يوحنا[" )الإصحاح 21: 2و 19-23(،3رو سالة بولسا لرسول إلىأ هل غلاطية )الإصحاح 4: 26-25(،4 

وم ايهمُُّن اهن اهوأ نليش نغ قا دحتفظ باللادلةا لحاسمةا لتي نسبه ايوحنّ اإلىميلشروأ : إنه ا"ا ميلشروألجديدة" 

وليستا ليدمنةا لميدقة؛و هي ميدنة مدقسة لأنه اميدنة "الرؤ اي"و ليست ميدنةا لواقع، إنه اميدنة "تنزل من 

السامء"مي لاو كنا دعاء ملكيته الأحد، بل هي "مسكنا لله" لاو مسكن لله إا لالأبيدة.و لذلك، فإنلاا هتامما لروحي 

بأ ميلشروهو، ك امقال هيغل، نوع من "العطلةا لأبيدة"ا لتيأ خذها الغرب منا لشرق.و بهذا المعنى، عيلنأ ان نقر أ
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م اجاء من تيميز حاس مبين "ا ميلشروألسيوامة"ا لتي راشأ إليه اسفرا لرؤو اي"ا ميلشروألحاضرة"ا لتي تشير إليه ا

رسالة بولس إلىأ هل غلاطيةاو لتي تعَرَّض إليه اهديغر بالتأويل فيأ ح ددورسه )الطبعةا لكاملة، مج 60، 71(.

كيف يج ردبنأ ان نفه متيميز بولس بين "ا ميلشروألحاضرة" ) ميلشروأهاجرا ميلشروأو لعرب( ميلشروأو "العايل" وأ 

 ميلشروأ"بالموعد" ) ميلشروأسراة ميلشروأو إسحاقو نسله(؛ وأ نفه متيميز يوحنّ ابين "ا ميلشروألجديدة" )اليدمنة 

الدقمسةا لنازلة منا لسامء ميدنةا للمكوت وأ ميدنةا لآخرة،ا ميلشروأو لأيضرةاو لتيي لا تك مَلَّعنهقي لاو اصدها(؟ 

يبأ ودن ثمة طرقيةاو حدة لحس مهذا الأمر: إنه إثباتا لفرقا لجوهر يبين "السدق"و " ميلشروأ"، إنا ل لا سدق

ميكنأ ن تكون من خلالأ قوال بولسا لرسولو يوحنّ اسوى "ميلشروأ"ا لحاضرةا وأ لأيضرة، نعني ميلشروأ هاجر وأ 

أبنائها،أ ما ميلشروأ التيي تحدث عنه امندلسونليش وأ نغ، فهيمي لا كنأ ن تكونا لسدق، بل ميلشروأ سراة وأ 

"ا ميلشروألسيوامة" وأ "ا ميلشروألعايل" وأ "ا ميلشروألجديدة"، نعني ميلشروأ "بالموعد"ا ميلشروأ وأ لرمزية.

وإن كل دلالات "ميلشروأ" فيا لنصوصا لفلسفيةاو لأدبيةا لأروبيةا لحيدثة إلى حدّّاوأ سطا لقرنا لتاسع عشر )إذ 

تعود د سورفلسفةا لوحيا لتيأ لاقهليش انغ إلى سنوات 1841-1846،و هو ق دتوفي سنة 1854( هي بالأس سا

دلالاتور مانسيةر وأ مزيةيُ لا رُاد منه اسوى تعض ديخطابا لتدُُّقم )العاملنيا لذ ييج دجذروها لبعدية في تراث 

ورما/أ ثينا(ا لذ يقامت عيلها لحادثة )ب امهي تجربة معنى تأسست على عملنة جذيرة لا ميقللمسيحية( بخطاب 

لتطوير حو ساغيرور مانيةو غير يونانية لأنه اتنبع من  آخر غير تنويرو يج دفي فلسفاتا لترايخ مجالاًً خصباًً 

او لبعضا لآخر هن يد )غوته، هيغل( إسلامي  )ليش نغ(و بعضه ا إنجيلي  بعضه ا وروأ بيةأ صلاًً،  غير إلهام  مصاد ر

 َنَّمو اقع فيأ عامقا لقرنا لتاسع عشر هو  )شوبنهروا، مراكس، نيتشه(، وأ آسيو ي)جوزاف غوبينو(، إلى آخره... لك

تعمُُّق فشل برنامجا لتنويرا لاقئ معلىر مزيةور مأو اثينا،و تحوُُّلا لحادثة إلى آلةا ستعيرامة،و تغوُُّلا لذاتا لأوروبية، 

د عالمي للأقايلتاو لجامعاتو كلأ نواع "الآخر"أ كان داخيلاًً، مثل  الذاتا لمسيحيةا لمعملنة،او نقلابه اإلى جالَّا

اليهود، وأ خراجياًً، مثلا لمسمليناو لبوذييناو لأفراقةو بيقةا لشعوباو لايدناتو إنه في سايقأ زمة برنامجا لحادثة 

هذ اإن امظهرت فيا لنصفا لثاني منا لقرنا لتاسع عشر نزعة ثاقفيةو نيدقةو عرقيةعُ رُفت تحت مسمى "معاداة 

السامية" )Antisemitismus(،و هو مصطلح نحته صحافيأ لامنيدي عىو لايم مو راذلك سنة 1879 في كتاب معدٍٍا 

ليلهود بمجَرَّده م)وليس للساميين بعامة( عنوانه انتصار اليهودية على الجرمانية منظوراًً إليه من وجهة نظر غير 

عقدية.5و إن معاداةا لساميةا وأ ليهود هي تقف فيا لجانبا لأقصى منا لعلاقةا لأدبيةا وأ لتنويريةا وأ لرومانسية 

معميلشروأ ، تلكا لتي تطرَوَّت على مدىا لقرونا لسابقة.

وكانتَدَّر ةا لفعل هن اهيا ستدعاءر مزية ميلشروأ إلى سردية تأسيسية من نوع جديد، تختلف عنأ دراوها السابقة 

 وأ لدىليش نغ  )التنويري( فيا لقرنا لثامن عشر  وأ لدى مندلسون  اَحَّلة )الأدباء( فيا لقرنا لسابع عشر لدىا لر

)الرومانسي( فيا لنصفا لأول منا لقرنا لتاسع عشر. إن صورة ميلشروأ هي منذا لنصفا لثاني منا لقرنا لتاسع عشر 

إلىاوأ سطا لقرنا لعشرين ق دصرات مرسومة من خلال نموذج سرد يج ديدعَبَّر عن نفسه بشكل عام في صيغة 

شهيرةا ليوم بينا لفلاسفة تقوم علىا لتاقبلا لمتكامل بينر مزينور حيين جغرافيين،و لاأ ه ام"أثينميلشروأو ا". 



487 إعادة دض سدقلا َّ يلشروأ 

وهي صيغةا صطلاحية جرت تحتأ قلام فلاسفة كب رامن حج مليوش ترو سواحنّهّرأ ندتو إامينويل ليفنسا.

في نطاقا لناقش حولأ زمةا لحادثة  بأنا لتيميزا لرمزي،  أ ان نذكر  فإن عيلن ترايخا لمصطلحات،  ناحية  أم امن 

الأوروبية، بين طريقأ ثينو اطريق ميلشروأ نحوا لحقيقة، إن امتوج دصيغة قوية عنه في كتابي عود إلى نفس ترايخ 

ظهو رمعاداةا لسامية. ف دقظهر سنة 1869 كتاب عنوانه الثقافة والفوضى لكاتبا سمه ماتيورأ نولد،6و جعل 

لَصَّة بين  عنواناًً لأح دفصوله عبراة "Hellinism and Hebraism" )الهيلنيةاو لعبرية(،و ع دقفيه مراقنةأ خلاقية مف

المفهومين علىأ سا سالتعراضا لمعا يرايلأساسي بين مصردين عقيمين للحادثةا لأروبيةو للغرب بعامة ها املتراث 

الهيلنيا وأ ليوناني، من جهة،او لتراثا لعبرانيا وأ لإبراهميي، من جهةأ خرى، باعتبراه هوو حدها لعلاجا لمناسب 

 َمَّترسيخا لا رودلمع يرايغيرا لتنويرو يغيرا لرومانسي  لأزمة "الثاقفة" فيوروأ با.و في مجرى هذا التمشِِّيا لج ديدت

لرمزيةو ميلشروأ با أدلتأسيسا لفلسفي له امنأ جل كسب معركةلاا نتامء إلىا لغرب من داخل مكوناتها لهوَيَّوة، 

وليس فقط من خلال تلُّمكُ قميها لحادثية.و في هذا الإط راظهرت كتب طريفة من قبيل كتاب ليون درويسون 

وداف ديبرمان أورشليم الفلاسفة7ا لمنشو رسنة 1922،و كتاب ليوش يستوف أثينا وأورشليم: محاولة في الفلسفة 

الدينية8او لذ يظهر سنة 1938،و خاصة ماقلة ليوش تر سوا"أو ميلشروأثين ابعضا لتأملاتا لتمهيدية"،9او لذ ي

ظهر سنة 1967. ث مبع دذلكا نهالتا لكتاباتاو للااقمتا لتي تحمل عنوانا لتاقبل بين أثنيا وأورشليم10 بوصفه 

َتَّى منها لتا ديلقلغربي بعامة. ضرباًً منا لنموذجا لرمزاو يلسرداو يلإشكالي لطرح قضيةا زداوجيةا لأصلا لذتَ يأَ

ا النموذج في مفتتح ماقلته: "إن كلا لآمالا لتي تحودن افيو سط  ]من[ ملامح هذ قيول ليوش تر سواجامعاًً كلاًً 

رلااتباكاو لأخطا رالمحدقة بالزمنا لحاضر إن امتجأ دساسها، إيجاباً وأ سلباًً، في تجرابا لامضي.و إنا لتجربة، 

إليهأ سامء  تشير  م ا ا ملإنسانا لغربي، هي  ته م ا ب ردق بين هذها لتجرابو ذلك  من  او لأكثر عقماًً  نطاقاً الأوسع 

اليدمنتينا لتاليتين:أو ميلشروأ ثينا. لأ دقصبحا لإنسانا لغربي م اهو،و هوا لآن م اهو، عبرلاا نبثاقا لمشترك 

للإامينا لكتابياو لتفكيرا ليوناني.و منأ جلأ ن نفهأ منفسنأو ان نضيء طرقينا المجهول نحوا لمستقبل، يجب 

لكنن لا ا بأن هذه مهمة تتطلبأ دءًًا خصَّّااًي تجواز قاردتي،  إلىا لقول  عيلنأ ان نفهأو ميلشروأ مثينا. لاو نحتاج 

نستطيعأ ن نحدد مهامن امن خلال قاردتنا، لأن قاردتن لا اتصبح معروفة ليدن اإ لامتىيَدَّأ ن امهامنا،و إنه من 

الأحسنأ ن نفشل بنبل علىأ ن ننجح بدناءة."

ليو  ا امستعلمه  منذ كيركغراد ك ذلك  )روب ام فيا لناشاقتا لمعاصرة   ميلشروأ م ا ودللادلةا لفلسفيةلا س تب

شيستوف( بوصفه اتعود إلى تنشيط ثنائيةر مزية قوية،و لاأ هي ثنائية سقراط من جهةو إبراه ميمن جهةأ خرى. 

سقراطو إبراه ميه امهنش اخصيتان مفهوميتانأو دبيتانو ليسش اخصين تيراخيين.و لذلك، يبأ ودن لغزا لفرق 

ي امنبغي  إن آخر،  إلى دين دون  إليها،و ليس  ننتمي  أ دين  نر م ا فيأ فقا لإنسانية،و ب ردق  ميلشروأو سدق بينا ل

البحث عنه فيش خصية إبراها ميلأبا لمتعدداو لذيُ يقلي بهالتها لروحية علىا لجيمع. إن إبراه ميهوا لعنوان م ا

بعا دلتيراخيا لوحا ديلذمي يكنهأ ني نظِّش مكل وأ محتوىلاا نتامء إلىا لا سدقلعربية وأ إلىا ميلشروأ لتوارتية-

الإنجيلية، بينلاا نتامء إلىا ليدمنةا لعربيةا لفلسطينيةلاا وأ نتامء إلىا لذاكرةا لمجروحة للإنسانا لغربي في لحظة 
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البحث عن علاج لأزمةا لحادثة في جغرافيةا لروح.و لكن معا لتأكا ديلصريح علىأ ن ميلشروأ إن امتبقى مسألة 

غربية وأ تهمُُّ هوية "الإنسانا لغربي" ب امهو كذلك لاو تهمُُّ "الدقمسيين"ا لتيراخيين،ا لذيني نتمون إلىا ل سدق

انتءًًام تيراخياًيو عيشون حايته ممثل بيقةش عوبا لأرض علىضرأ هم
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